BIERNAGZKY Szilard

Sz6lasok a mintdennapi élet
¢s a folkddr hatdran

z elmalt évtizedek folklorisztikai kutatasaiban jelentés

szerepet kapott az Un. formulak vizsgalata a kiildnféle

népkoltészeti mifajok vizsgalataval szoros dsszeflg-

gésben (a tengernyi szakirodalombal itt most egyeddl
Albert B. Lord The Singer of Tales cimi mivére hivatkozom,
amelyben a homéroszi eposzoktél a szerb-horvat héséneke-
kig ivel a formulaképzédés megfigyelése érdekében célba vett
miifajok kére). Ugy gondolom azonban, hogy a formulaképzédés
mai kutatdsénak nemcsak a lirai daltdl a balladan at a héséne-
kig terjedd hosszabb népkdltészeti mifajok nyujthatnak terepet,
hanem az Snmagukban formulat képezé és egyuttal a legrévidebb
folklér miifajt is jelentd szélasok killénféle tipusai is. Engedje
meg nekem itt a kedves olvaso, hogy az egyszer(iség kedvéért
egy alkalmi terminolégiai Ujitast vezessek be. M&r amennyiben a
,Sz0las” kifejezést ne O. Nagy Gabor meghatarozasa értelmében
hasznaljam, hanem abba belefoglaljam mindazokat a frazeol6-
giai kapcsolatokat, &llandd szokapcsolat-tipusokat — szokva-
nyos kifejezésmodok, szolasok, kézmondasok és szalligék —,
amelyeket tdbbek kdz6tt A mai magyar nyelv tankdnyv is réviden
jellemez. De kizarjam ugyanakkor azokat a nem mondatértéki
szokvanyos kifejezésmodokat, amelyek minimalis stilisztikai hir-
értékkel sem birnak, és csak grammatikai szempontbél érdeke-
sek, lasd pl. az Un. vonzatokat: pl. 'fél valamitdl’, 'képes valamire’,
‘gondolkozik valamin’, stb.

Az ilyen értelemben felfogott szdlasok kére tehat mondjuk a
mesei fordulatoktél —'az Operencias tengeren is tal, 'ltt a vége,
fuss el véle’ — vagy a kotdtt szocsoportoktél — ‘ciganykereket
hany’, totagast all' — a bonyolult, tdbbsoros, esetleg verses és
Osszességiikben  kiéplilt moralfilozéfiai  gondolkodasmodot
magaban rejtd proverbiumokig ivel.

Ha egyszer(ien csak — kiildndsebb elméleti elSfeltételezések nél-
kil - utdna gondolunk ennek a széles nyelvi vagy miifaji mezének,
méris témanknal vagyunk. Ugyanis kétségtelen, hogy a kézmon-
dasok folklormdfajként veheték szamba, mig kdznapi, mindennapi
kdzlésmodunk telve van egészen a bonyolult proverbiumokig
elérd szolasok kiildnféle tipusaival. A kéznapi nyelvben, a kdznapi
kommunikaciéban megjelend kotott székapcsolatok egyik része
elsésorban csak stilisztikai, esztétikai értékd, szinesitésre, a bébe-
széd( kifejtés helyett a talalo, képes, metaforikus megjelenités,
Osszefoglalds megvaldsitdsara hivatott. Masik részik azonban
afféle tarsadalmi-gondolati praktikum, a tarsadalmi egyiittélésben
naponta adodé helyzetek, jelenségek, ok-okozati dsszefliggések
leirasara, megragadasara, képes kifejezésére szolgal. A zairei
kongok (bakongok) szalloige értékli megallapitasa, hogy

»a fiatalokat tanitani annyi, mint megtanitani nekik a
kbzmondasokat”.

Biernaczky Szilard « Szélasok a hétkdznapi élet és a folklor hataran

37



38

Amikor tehat most e tanulmany cimében megjel6lt kérdést sze-
retném valasztott téméamra szegezni, megjegyzem, hogy gon-
dolati kisérleteim alatdmasztasaul nem magyar vagy eurépai,
hanem afrikai folklorisztikai példaanyagot hasznalok fel. Teszem
ezt elész0r is azért, mert az Eurdpan kivili kulturak sajatos meg-
nyilvanulasai mar pusztan egzotikumuk erejével is jobb hatasfok-
kal képesek megvilagitani bizonyos dsszefliggéseket. Teszem
méasodsorban, mivel szamos sajatos mozzanat csak a torzsi
kultura kdrilményei kdzott talalhatd meg, a hivatasos kulturanak
alavetett paraszti vilagban azok sokszor mar csak nyomaiban
fedezhetdk fel. S nem utolsdsorban azért, mert olyan specialis
tanulsagokkal szolgalhat, amelyek az eur6pai vagy a magyar
anyag tekintetében sszevetésekre sarkalhatnak.

A szblasokat mint a népi vagy a torzsi vildag mas termékét —
Markarjan ismert elméletére hivatkozva — a kultira széles jelen-
ségcsoportjaba, eszkdztardba sorolhatjuk. A nyelvi természetii
kulturélis kelléktar megmozgatasanak, tarsadalmi hasznosita-
sanak eszkdze viszont a kdzlés, a kommunikacidhoz szikséges
kéd. Voigt Vilmos szerint, ha a népi vagy a torzsi vilagra vetjik
a szemiinket, legaldbb harom alapveté kommunikécios tipust,
a mindennapi, a népkéltészeti (vagy folklor), illetve a hivatasos
szajhagyomanyoz6 kdzlésmadot kiildnbdztethetjlik meg.

E felosztas rendkivil hasznos fogddzkodd lehet altaldban a
torzsi, ezen bellil az afrikai népkéltészeti mifajok és kiildndsen
témank, a szélasok mint a kulturalis faktumok egy sajatos cso-
portjanak megkozelitésében.

Hadd emlitsek talédn néhany példat.

William (Frederick Padwich) Burton egy cikkében, amely a
zairei lubak (balubak) népkoltészeti mifajainak a bennszilott
terminol6gian alapuld leirasat adja, és amely az African Studies
1943-as évfolyamaban jelent meg, kiilénds élességgel rajzolodik
ki, hogyan torténik a formulaképzédés, miként funkcionélnak a
kiilonféle szolastipusok a kdznapi beszédben a torzsi tarsadalom
keretei kozott.

Burton ugyanis — mint a hagyomanyos beszédméd sajatos kate-
gériait—leir egy sor jellegzetes szélastipust a luba terminolégiara
valé hivatkozéssal.

igy a lulumbi ilumo Iwetu (sz6 szerint: 'mi egyhelyrél valok
vagyunk’) afféle foldrajzi helynévleiras. Ha tehat a Mwanza hegy

szbba kerill, azonnal kétott szokapcsolatként hangzik el:

‘A Mwanza hegy terebélyes, a Kilengéig nyulik, a hegy laba
Kanshimba falunal van.’

Ha viszont a két kdzeli foly6t emlitik, a kdzelség érzékeltetése
céljabol is azt mondjak:
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‘A Mwenzébdl valo a zstpnak valé nad, a Kakungwabol az
edénycsinalashoz valé agyag.’

S igy tovabb, minden falunak, dombnak, k8halomnak, erdd-
foltnak, pataknak van a nevéhez kapcsoléddan allandé szo-
kapcsolatot képezd leirdasa. De minden termést hozd fat is
megkUlénbdztetnek:

‘A Kilengalele gytimélcsét legjobb jamgyG6kérrel, a
Kimalama gyimélcsét maniokaval, a Kangulungu gyimél-
csét babbal enni.’

Hasonlé médon irjak le az embereket, az allatokat és a fakat,
ezeknek ,kusasula” a luba miifajmegjeldlése. igy példaul.:

"Az oroszlan nem ordit ok nélkiil, akkor (ivolt, ha felfal
valamit.’

‘A leopard, a pajzsok mégé kiszo’ (vagyis nagyon flirge).
'Ez a fa régéta gyiilekezéhelye a pici madaraknak.’

‘Az Umbanga, az er6s, amelyen eltérik a fejsze.’

A személyekhez kapcsolt leiras talan a fejlettebb kultirakban
talalhat6 ragadvanynevekkel rokonithaté. gy példaul:

‘Shimbi, aki mbaya a fak kbzelében, melyek kozil némelyik
ehetd, némelyik keseri.’

De a hiedelmekben szerepld istenségek is rendre kapnak homé-
roszi jellegli értelmezd jelzOket:

‘Isten, a szétoszto, a nagy ajandékozo, aki még az Uton
haladé idegeneknek is ad.’

A szivarvany, a fold ura, a békés, egyetlen ura az égnek’
stb.

Kotelez6en kimondandonak érzi barmely 6reg vagy fiatal luba,
hogy a honapnevek utan tegye ezeket az értelmez6ket. Példaul:

‘A december, az arulo, aki becsapja a fold miiveléjét.’
Januar, a hod hénapja, amely éhséggel ébreszti a fold
miiveléjét.’

"Februér, hangyak mindenditt, gazIok a vizben.’

’Apri/is, az Gsvények elrejtbje, umba 8, aki a flivel bolon-
dozik’ (vagyis aprilisban hoz a fii magokat, a stlyuk alatt a
fliszalak eltérnek és 6sszekavarodnak az dsvény felett), stb.

Azt hiszem, mindenki szdméra vilagos, hogy ezek a kifejezések
egyértelmiien a mindennapi szajhagyomanyozd kézlések tarto-
manyaba illeszkednek. Mas kérdés persze, hogy a benniik rejlé
primer esztétikai érték folytan a kilénféle népkéltészeti mifaj-
okba beépiilve is adott esetben sziikségszeriien felbukkannak.
Ez(ttal a legmeggy6z&bb eljaras kétségkivil az lenne, ha az



eddig bemutatott példaanyagra tdmaszkodva a szélasok ezen
egyszeriibb tipusainak dalban, mesében, epikus énekben vald
felbukkanasat illusztralnam.

Az immar publikalt formaban rendelkezésre all6, igen sokrétii
népkéltészeti anyag alapjan valoszinlileg méd lenne erre, méas-
részt azonban az idevonatkozd, miifajkézi dsszehasonlité elem-
zések hijan, illetve egy-egy adott nyelv mélyebb megkdzelitésé-
nek lehetetlensége miatt erre most nem véllalkozhatom. Annal
inkabb viszont arra, hogy néhany olyan szévegrészletet idézzek,
ahol jellegzetesen valamilyen a mindennapi szajhagyomanyozé
kézlés tartomanyaban is jelen 1év8 szdlas (proverbium!) beépi-
Iésével szamolhatunk a népkéltészeti szajhagyomanyozd kbzlés
tartomanyan belil.

Egy kuju (gi- vagy kikuju) (Kenya) vadaszdal sokat sejtetd ref-
rénje a kdvetkezo:

‘Menjlink vadaszni, a harmat megvéd minket.’

Mig egy hangszerkiséretes fang (Kamerun, Gabon)
panaszénekben a kdvetkezd sorokat talalhatjuk:

‘A vénlanyok nem szeretik a csabitokat.’

‘Semmilyen kisgyerek sem tudja sajatmagat taplalni.’

A babembék (a két Kongd) baluka nevii tancos hazastarsi ize-
netvaltdsaban a rossz anyat allitjak pellengérre, akit vissza kell
kiildeni csaladjahoz, és az érte fizetett pénzt pedig visszasze-
rezni. A tanc kdzben el6adott ének egyik részlete igy hangzik:

‘A tolvaj asszony nyaka, mint az antilopé, a gtinyol6do
asszonynak keresztbe all a szaja, a féltékeny asszonynak
fonnyadtak a mellei.’

Egy kuba (bakuba) (Kongo, egykori Zaire) halotti virraszto ének a
kévetkezé mondatokkal indul:

‘Nem tii a tii szur6 hegy nélkiil, nem borotva a borotva éles
penge nélkiil.’

Azt hiszem a fenti példak 6nmaguktdl beszéinek. A sz6las tipust
alakzatoknak a kiilonféle népkéltészeti miifajokban valé megje-
lenése — ugy hiszem — mind a torzsi vilag, mint az eurdpai tipusu
tarsadalmak paraszti kultirajaban nyomon kévethetd. Kiildnésen
gyakori ez az afrikai népkdltészetben, ahol a csak legujabban
kielégitéen leirt héseposzok kapcsan a kiilonféle kisebb epikus
mfajok — mese, monda, igaz torténet, ének, szélasok — dssze-
épulését hangsulyozzak (Marét Karoly nevezetes tanulményaval
egybehangzdan, amelyben a jeles tudés a vardzsmondokak
jelenlétét és szerepét tarja fel a homéroszi szdvegekben). Ez a
kérdéskor azonban mar atvezet harmadik kommunikéacioés tipu-
sunk, a hivatasos szajhagyomanyoz6 kbzlésmaod terlletére.

Hadd egészitstk ki itt Voigt Vilmos szlkszavi megjegyzését azzal,
hogy a hivatasos népkéltészeti eléadd problematikéjat mind a torzsi,

mind az eurépai anyag esetében Ujra at kellene gondolnunk. Hiszen
nem kétséges, hogy a jo eléad6 nétafa vagy a kitliné és szamtalan
torténetet tudd mesemondd alakjaban épplgy felmeril a népi hivata-
s0ssag mozzanata, mint példaul a fangok mbom mvet-je (mvet nevii
hangszer ,(it6je”), vagy a nyangak Mwindo énekének eléaddja (she-kar-
isi) esetében. Azért emlitem éppen ezt az énekes gyakorlatot, mert a
nyugat-szudaniakkal —wolofok, malinkék, bambarak, szoninkék, fulbék,
hauszak sth. — ellentétben és az eurdpai parasztkultiraval rokonitha-
toan az egyenlitdvidéki bantu kultirakban a verbalis mivészet (lasd
William Bascom meghatérozasat) hivatdsosnak nevezhetd képviseldje
legtébbnyire csak a falusi tarsadalmon bellil jut szerephez. Az elébbiek-
nél viszont a talan portugal eredetii 6sszefoglald fogalommal griot-knak
nevezett énekmonddk (minden népnél mas és mas a megnevezése)
udvari szerepkort betoltve esetenként egyfajta udvari kultira megva-
|6sitdsaban is részt vesznek (vagy vettek egykor) — lasd G. Rouget
1972-ben kdzzétett malinke (Guinea, Mali) zenei anyagot tartalmazéd
hanglemezét, amelynek egyik oldalén udvari, a masikon ,falusi” éneke-
ket, hangszeres példakat sorakoztat fel.

Kétségkivil példaul a kongéi (zairei) nyangak Mwindo eposzéanak
— kétharmadaban préza, egyharmadaban széld-kérusos ének
— ilyen pillanatok talalhaték a hdsmesei keretbe agyazva:

'Ha vendég is az ember, ez nem ok arra, hogy az apja
fejére dljén.’

'Ha vendégq is az ember, miért kellene meginnia apja
vizeletét,” stb.

De ugyanakkor a fent emlitett malinkék udvari griot-i — esettink-
ben nék — példaul ilyen gondolatokbdl szévik dssze a bélcsddalt
(sajatos harmasséag: hivatasos énekes mindenki altal énekelhetd
folklérm(fajban kdznapi szélastipust fogalmaz meg):

‘Ne sirj! Mit fog a fé6n6k fia gondolni?’
‘Ne sirj! A rabszolgasag réme rég elmait!’

Vagy az Almamy Samoryrél (Samory Ture fejedelemrél),
a malinkek szabadsagat szimbolizalé 19. szadzadvégi hés harcos-
rél sz616 énekbe mintegy refrénszertien ilyen mondatokat fliznek:

‘Mindenki nem csaphat larmat.’

'Meg kell halnod, de borzaszto fiatalon meghalni.’
‘A sogorodat nem kiildheted rabszolgasagba.’

'Ha sziikséged van valamire, ne hivd mindig Istent.’
"Asszony férfi nélkiil nem eshet teherbe.’

Példaink sorat hadd tetézzlik itt egy olyan mifaji szempontbdl is
érdekes és elégikus hangvétel(i lirai dalld névé proverbiummal,
amely része lehet a griot repertoarjanak, de megszélalhat bar-
mely falusi ajkan is, olyan vandortéma, amely egész Nyugat-Afri-
kéban ismert:

Az bsvény atmegy a folyon
A foly6 dtmegy az Gsvéenyen,
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Melyik az 6regebb?

Mi tapostuk az 6svényt, de itt talaltuk a folyct,
a folyd idétlen dreg,

a Mindenség teremtéjétél valo.

Ez a példa, amelyet Tornai Jozsef is leforditott mas forrasbol,
ugyanakkor a kédolas egy sajatos jelenségcsoportjahoz vezet el
benniinket. Ugyanis ez a dalla oldott proverbium gyakran szélal
meg a nyugat-afrikai népek beszél8 dobjain. Vagyis a szdlas
a mindennapisadg mez8jébdl kikerlilve és a népkoltészeti szaj-
hagyomanyozas kérébe bekeriilve kodot, nyelvet is valthat, és
dobokon hangozhat fel.

Hadd fiizziik ide a korabban idézett Burton-cikk egy megjegy-
zését. Amint leirja, gy(jtése idején még emlékeztek arra a szo-
késra, amikor azok, akik a beszélé dobon jatszani tudtak, azzal
szbrakoztak, hogy nevilket és szarmazasukat diibordgték egész
éjszaka. S ami példaul igy hangzott:

‘Nem tudod, ki vagyok? A hadsereg vezetdje, Kajingu, a
tornado fia, minden balszerencse atyja, amihez képest
minden mas gyerekjaték.’

Egészen sajatos és még Afrikaban is szinte egyedil &ll6 az a

jelenség, ami az Eszak-Togoban &6, maig tisztazatlan eredetii
kabréknal talélhatd meg. A kdvetkezd proverbiumszerli széveg-
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A vili etnikai csoportba tartozo fiatalasszony,
Mwisu elaltatja Longat, a fiat (Pepper:
Anthologie de la vie africaine, 1959, hanglemez
ismertetfiizete, 13. old.)

részlet lényegében esékérd ének, amely
azonban nem énekhangokon, hanem beszél§
hangszereken, agyagsipokon, szarvkirton,
vizi fuvolan és cseng6kon szélal meg:

Te elmész (ires kézzel.

Ne haragitsd meg a rossz lelkeket!
Anyéd kélest arat,

és te nem hivsz senkit sem segiteni?
Te elmész (ires kézzel.

Es mit fogsz tenni?

Legutébbi példank szocidlis hattere — esé-
kérés — viszont arra 6sztdkél, hogy a Voigt
altal felallitott kategoriaktol — mint kulturalis
tipoldgiatdl — nem tételesen, csak pragma-
tikusan, tapasztalati Uton az elsd 1épéseket
megtegyem abban az irdnyban, amely afelé
vezet, hogy a haromféle kdzlésmédnak a
tarsadalmi élet kiildnféle rétegeiben, szinte-
rein valé megjelenéseit csoportosithassuk,
kategorizalhassuk.

De hadd tegyiink itt egy kitérét a kérdéskor elmélyitése céljabal,
jOllehet a valasztott téma, tehat a szélasok problematikajanak
mellézésével. S méris hadd sorakoztassunk fel példakat.

Nem hiszem, barki is kétségbe vonna azt az éllitasunkat, hogy
a munka nemcsak a modern tarsadalmakban, de még a torzsi
tipusu kdzdsségekben is a mindennapok része, vagyis a naponta
Ujra meg Ujra termel8dd tarsadalmi élet szintereit tekintve a
kéznapisadg mezéjébe illik. Nézziik azonban meg egy egészen
sajatos felvétel alapjan, miként kerll a munka kdznapisagaba
egyszerlien csak ritmusa alapjan folklorisztikus vagy inkabb
népkoltészeti tipusu esztétikum, tehat akar a népkéltészeti koz-
lésmod megvaldsulasat is joggal felvethetnénk.

Fulbék Niger-ben él6 csoportjainal gydijtotte Simha Arom azt a
munkaritmust, amelyben harom né kélest tor egy famozsarban
oblds végl fabunkokkal. Pontosabban egyszerre mindig kettd,
és a harmadik izmainak kilazitasa érdekében a leveg6be dobélja
bunkéjat, és kdzben tapsol. Azonban, ha megfigyeljik, e taps
nem véletlenszer(i, a masik két bunké dobolasaval sajatos rit-
must hoz |étre. Vagyis a mindennapi tevékenységnek ez a nem
verbdlis primer esztétikai megnyilvanuldsa spontan modon athe-
lyezddik a folklorkozlés szintjére.

A gyermek elaltatésa ugy hiszem, mindenképpen a tarsadalmi
élet hétkdznapi szegmentuménak része. A bdlcsédal viszont a
népkoltészeti kdzlésmod kérébe sorolandd. A Herbert Pepper



Fabol faragott, dsszeéllitott, ember forméju babembe kiirtdk (Duvelle:
Musique Kongo, OCR 35, hanglemez ismertetéfiizete, 10. old.)

szerkesztette haromlemezes albumbdl itt idézendd gaboni vili
(vagy fjort) példa érdekessége (mikdzben a széveg maga elemi
személyes megfogalmazasokat magaba foglalé, egyedulalld
folklér lirai megnyilvanulasokat tartalmaz — mégpedig erdtelje-
sen rogtonzéses jelleggel), hogy benne az altatas és az éneklés
egyetlen egységet alkot, az énekszonak a felvételen jol hallhato,
fokozatos elhalkulasa nem valamely pédiuménekes hatasvadasz
fogasa, hanem a tarsadalmi cselekvés természetes eszkéze.
Mindemellett ismételten olyan nem verbélis megnyilvanulassal
van dolgunk, ahol viszont a dalnak mondhatni szinészi eszko-
z6kkel megvaldsitott életre hivasa a folklor kozlésmod szintjérdl
a hivatésos kdzlésmad szintjére helyezi &t az eléadast:

Gondolj gyermektelen baratainkra — jajé.

E ji, hagyd abba a sirast, nagyon kérlek!

Ejé jajé — Gondolj gyermektelen baratainkra!
Oh, Istenem! E jé jéja

Ejé jajé ja — Gondolj, Remire, nagybatyadra!
Hézas és még sincs gyermeke - jajé

E jé Longa, nekem is van anyam.

Oh, hallgass kicsim, hallgass!

Jé jé jajé ja— Gondolj Remire, nagybatyadra!
Bakamba lanyt vett feleségiil. Micsoda étlet!
Jé jé Longa

Ejé jajé jé — Gondolj apadra, aki szenved,

és nem tud elaludni - jajé

E jé Longa — A gyermektelen baratainkra!

E jé jajé — Butacska gyermek

E jé Longa

Ejé — Milyen szomoruség! jé

Gondolj gyermektelen baratainkra! Milyen csapas!
E Longa e jé — Milyen szomortséag — é

Jollehet a kdszontés lehet valamely tnnep szerves alkotoeleme
is, mégis ugy gondolom, a mindennapokban naponta tdbbszor is
felhangzé kdszénés/kdszontés a tarsadalmi élet koznapi mezd-
jének része. A Felsd-Volta (ma: Burkina Faso) és Mali sziklas
meredek kdszirtekkel tarkitott hatarvidékén é16 dogonok viszont
igy kdszontik egymast, ha talalkoznak:

1. Udvézéllek!

2. Udvézéllek!

1. Békében élsz?

2. En igen.

1. Es a feleséged?
Es a gyermekeid?
Es a nagy fold?
Es az 4llatok?

2. Békében élnek 6k is.

Példaimbol talan kiderilt, hogy szélasok kildnféle tipusai sze-
repkorének korilirdsdban a nagy kérdés az, hogy a népi vagy
torzsi kultdraban lehetséges kozlésmddok miként jelennek meg
a tarsadalmi élet kiildnféle szinterein. Lehetséges-e, érdemes-e
itt is bizonyos tipusokat elkiildniteni, mésrészt e tipusokkal kor-
relativ kapcsolatba hozni egyes kdzlési tipusokat. Néhany vaz-
latosan leirt tovabbi példambol talan kideril, hogy érdemes és
tanulsagos.

A tarsadalmi élet szintereit — jobb hijan — a térzsi élet esetében
is felbonthatjuk Unnepi és kdznapi szegmentumokra. Kétségkivil
vildgos, hogy az egyénileg, csaladosan vagy kbzdsségben vég-
zett munka kdznapi jelleg, mig az egyéni, csaladi vagy kdz6sségi
ritusok, vallasi cereméniak tinnepi jellegliek. A legtdbbnyire ritu-
alisan szabalyozott kdrlimények kozétt folyd vilagi jellegli széra-
kozési alkalmak tnnepi jellege is tébbnyire vildgos. Annél inkabb
kérdéses viszont példaul a tarsadalmi élet azon szintereinek
megitélése, amelyek pedig mind a kdzlésmodok, mind a kéznapi-
Unnepi karakter szempontjabdl bonyolult, 6sszetett, éppen ezért
fontos és tanulsagos eredményekkel kecsegtetd elemzési lehe-
téségeket nyujtanak szamunkra. llyen a jogszokasok gyakorlésa,
a kereskedelem mindennapi praktikuma, a politikai élet, a haboru
vagy a felnétteket és gyerekeket egyarant rabul ejt6 jaték.

De visszatérve elvesztett fonalunkhoz, a szélasok kérdéséhez,
ismeretes, hogy a szé legteljesebb értelmében vett, vagyis
folklormifajként felfogott proverbium anyag az egyéni, illetve
csaladi életben didaktikus-okité funkciét tolt be. Amint Van Roy,
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aki 1963-ban kitlind rendszerezéssel ellatott kongd (bakongd)
kézmondasgy(jteményt kdzolt, azt irja, e népnél a proverbium
didaktikus és jogi szerepet lat el elsdsorban. Ugy vélem viszont,
hogy az a tarsadalmi szintér, amelyben a proverbium mint folklor
miifaj megjelenik, a kdznapisaggal jellemezhetd. Egyébként a
kétet motivummutatdjabol vildgosan elénk tarul az a gyakorlati
életbdlcsességen alapuld morélfilozéfiai hattér, amelyrdl korab-
ban mar emlitést tettem.

De hadd emlitstink itt néhany olyan példat, amely egy késébb kiala-
kitandd korrelativ miifajkdzi tipoldgia esetében hasznos lehet.

A jogszokasok megvaldsulasanak torzsi formairél még Szecskd
Tamés is megemlékezik kényvében, utalva az Afrikaban tobb
helyen is fellelhet6 forméara, amikor a per menete minddssze
proverbiumok egymas fejéhez val6 vagdosasaban all. Mi tobb,
helyenként elég a proverbium els6 szavat megemliteni, mivel azt
mindenki ismeri. A nevezett szerzé hivatkozasi alapjaul szolgald
angolai mbundu anyaghoz nem tudtam hozzajutni, a Nyugat-
Kongdb népzenéje cimet viselé lemezen viszont ratalaltam egy
afrikai per hangfelvételére, amelynek hevenyészett forditasabol
kiolvashato tébb szélasmdivelet is; igy:

"Olyan vagyok, mint a kutya, aki addig (il az ajté el6tt, mig
csak nem kap egy csontot’.

‘Senki sem megy egyszerre két uton.

'Két dolog kézlil az egyiknek rossznak kell lennie.’

De ha méar a jogszokasoknal tartunk, hadd idézzek ide egy éneket,
amely ismét csak tdbb miifajt (dtokdalban szdlasszerii megfogal-
mazasok), tobbféle tarsadalmi dsszefiiggést, illetve tudati/ismereti
tartoményt (jogszokas, ritudlis megjelenités, hiedelemrendszert
megjelenitd hattér, kdzdsségi élettel kapcsolatos jelenségkor),
legalabb két kommunikacios tipust (hétkdznapi és népkoltészeti),
illetve tobbféle kodolast (széveg, ének, hangszeres zene, jellegze-
tes gesztusrendszer és viselkedésmadd) hordoz magaban. Ugyanis
a kozép-afrikai ngbakaknal néhany évtizede még élt az a szokas,
hogyha valaki a csaladjaban el6fordult haldlesetet illetéen csa-
lardsagra (rontasra!) gyanakodott (és ez elég gyakran eléfordult),
akkor hajnalban felkelt, evés, ivas és mosdas nélkiil kiment a falu
kozepére, és tizhiros, harfaszer(i hangszerrel kisérve magat a
kovetkez (atokformulakkal teli) éneket szdlaltatta meg:

()

Aki rosszat akar nekem, meg fog halni,

Aki megprobal rosszat tenni nekem, meg fog halni,

Haljon meg, amikor banant eszik,

Haljon meg, amikor ignam gybkeret eszik,

Haljon meg, amikor palmabort iszik,

Haljon meg most itt az, aki letépte a rontd fakérget,
és ram hajitotta,

Haljon meg most itt az a varazslo, aki egérré valtozott,
hogy bajt hozzon ram!
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A dal tehat egy olyan jogszokashoz kapcsolddik, amelynek gyd-
kerében nyilvanvaléan nem a valdsagos egyiittélés surlédasai,
hanem hiedelemelemek allnak. A szévegben ugyanakkor kdnnyen
felfedezhetdék a szélasszer(i vagy legalabbis allandé székapcso-
latok jelenlétére utald képek, kifejezések, megallapitasok.

S ha mér a hiedelemvilaghoz kézeledtlink, hadd emlitsem meg
— ismét bizonytalanul abban a tekintetben, hogy tinnepi vagy hét-
kéznapi faktorrdl van-e szé —, igen gazdag a hiedelmek, babo-
nas szokasok szblasszeri megfogalmazasa. Hadd idézzek ez(t-
tal egy magyar m(ibél, Kende Istvan guineai utikényvebdl példat.
A terhes anyéra vonatkozoan:

'Ne nézz a holdra, mert elvetélsz!’

‘Ne aludj szabad éq alatt teliholdkor, mert beteg lesz a
gyermeked!’

'Ha tlisszdgsz a hatodik hdnapban, haja n6 a magzatnak!
stb.’

A szocidlis szintér, a sz6las megjelenése és a kdd szempontjabol
is kiilén tanulmanyt igényelne az akan eset. R. S. Rattray, az
akan-ashanti kultura, illetéleg kiralysag kitiind ismeréje ugyanis
tébb kdnyvében foglalkozik e ,sajatos afrikai tarsadalmi képz8d-
mény” proverbium hasznalataval. Leirja, hogy a beszédszer(
érintkezés nagyobb része sz6lasokbol tevédik ki, de a legmdvel-
tebbek csakis szélasok segitségével kdzlekednek egymassal és
méasokkal. Vagyis a hétkdznapi kdzlésmod mintegy a népkolté-
szeti kdzlésmod szintjére emelkedett fel.

A proverbiumoknak képes abrazolasai is léteztek (s léteznek
talan ma is): megtalalhaték voltak azok a féndki ruhakra vagy a
gyaszoltézékre festve, illetve himezve. De egy—egy proverbiumot
szimbolizéltak azok a kis bronz vagy arany szobrocskak is, ame-
lyek az egykori ashantitarsadalom pénzét jelentd aranypor méré-
sére voltak hivatottak. Egyes ellenérizhetetlen adatok szerint 290
ezer fajta ilyen proverbium-szobrocska |étezett/|étezik.

Végiil egy olyan példat szeretnénk még idézni, amely a valésa-
fel. A libériai danoknal Hugo Zemp kivalé francia kutaté egy
sajatos muifajt, ritudlis elemekkel atszétt birkdzomeccset rogzi-
tett szalagra, amelyet a nevesebbik versenyzd énekese sajatos
dal forméjaban kommentalt — sz&mos, csak bévebb magyarazat
birtokaban értheté szdveget magaba foglalva.

E szdvegben példaul ilyen mondatok talalhatok:

A holttetem sosem tagadja meg az apja foldagyahoz vezet6 utat,
sosem tesszlik a holttetemet a haz bejaratahoz.’

Vagyis: Deng, a nagy birk6z6 nem visszakozik a kiizdelemtdl,
még akkor sem, ha ereje megrontasara magikus erékkel szévet-
keznek, tudniillik a halal beéllta utan a holttetemet a hazon beliil
f6ldbdl déng6lt agyra kell fektetni a dan ritus szerint. Méashol:

A fehér ing nem keresi a fiatalok dlo-fja piros festék szinét, mert
bepiszkitja.’



Nyanga eposzénekes kisér6jével
és kbzbnségeével

(Daniel P. Biebuyck: Hero and
Chief. Epic Literature from the
Banyanga. Zaire Republic,

1978, Berkeley — Los Angeles,
cimlapfotd).

»

Vagyis: kdnnyen vesztes lehet, aki kiéll Deng ellen, vagy:

'Szétvetett labakkal (lhetnek a férfiak, de nem tehetik azt
az asszonyok, ugy am.’

E sajatos szokas akar modern sporteseménynek is beillene,
amelyet a szpiker kozvetit, azonban a fent idézett szdveg
ritudlis kotottségei és a korliimények is arra utalnak, hogy
bar az linnep vilagi tipusarol, afféle szérakozasrol van szo,
erbteliesen atszinezik azt a szakrélis aghoz kétddd elemek.
A szélasjellegli megfogalmazasok ugyanakkor afféle szimbo-
likus, allegorikus példazatok, amelyek stilusa sok esetben a
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kézbeszédre emlékeztet. Ez a mindennapisaghoz kozelitd jelen-
ség, amelyet Voigt is felvet tobbszor idézett tanulmanyaban egy
meseszoveg kapcsan, igen sokszor elébukkan az afrikai széve-
gekben, és erdsen Osszefiigg az improvizacios technika gyakori
alkalmazéséval.

Erintettiik mar Samory Ture kapcsan a minden bizonnyal a hiva-
tasos szajhagyomanyozé kozlésmod teriiletére tartozd afrikai
hdsepikai mifajt, amelynek napjainkra mind vilagosabban két
6nallo csoportja kilondl el. Az egyik a homéroszi értelemben
vett igazi hdsepikai szovegekbél adddik. A masik az n. dicsérd
ének, amely egészen egyediilallo mifaja az afrikai szajhagyo-
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manyoknak. A kiilénds, hogy az igazinak nevezett hésepikai sz6-
vegekben az egyik legjellegzetesebb allandésult székapcsolatot
éppen a dicsérd formulak alkotjak, amelyeknek a keletkezése
nyilvanvaléan ésszefligg a dicséréénekek genezisével. Hiszen
szadmos nyugat-, kdzép- és dél-afrikai népnél jol igazolhatdan a
dicsérd ének kialakuldsa a névado szokassal fligg dssze. Sza-
mos népnél ugyanis szliletéskor, utébb valamely elsé gyermekes
megnyilvanulassal, majd az elsé gyerekkori jeles tettel dsszeflig-
gésben adnak a gyermeknek afféle ,beszéls” neveket. Kozlillik
a harmadik mar kimeriti a dicséretet, amelyhez, ha kiemelkedd
személyiség még tobb szazat is dsszegydjthet élete soran. Ebbdl
formaladik ki a dicsérd ének, amely aztan a szajhagyomanyozo-
dés folyaman némileg a narrativitas irdnyaban maédosul. De ime,
a Szungyata eposz egyik, G. Innes altal gy(ijtdtt valtozatabdl a
legendas malinke allamalapiténak a szdvegben tébbszor is visz-
szatéré (més valtozatokbdl is ismert) dicsérd formulaja, amely-
nek a pontos forditasa nem is ismert, mivel értelme az elmult
mintegy 650 év folyaman elhalvanyult (az 1325 és 1355 kdzott
uralkodott Szungyata utan mintegy szaz évvel Ibn Khaldun arab
tudés dsszedllitott egy malinke kiralylistat, aminek az élén Mari
Gyata, vagyis az oroszlankiraly szerepel):

Szukulung Kutuma,

Es Szukulung Jammaru,

Naareng Makhang Konnate,
Macskak a vallon,

Szimbong és Jata Naarenaban van.

Mindemellett viszont a ,dicsérészévegekben” is — amelyek kozll
kétségkivil a zulu térzsfok, a dél-afrikai bantu nép szétszért cso-
portjait kiilonds erészakossaggal egyesité Shaka (vagy Chaka),
illetve az 6t meggyilkol6, majd a fénékségben kévetd, de ugyan-
olyan kegyetlen uralkodénak minéslé féltestvére, Dingane (vagy
Dingana) dicsérd énekei a leghosszabbak és a legismertebbek
— tetten érhetdk szolasjellegii formulak. ime, néhany olyan példa
Shaka dicsérd énekének T. Cope kotetében kdzreadott valtoza-
tabdl, amelyeknél még a proverbiumszeriiség is felsejlik:

‘A lanc zsinérja nem illik a nyakhoz’

‘Az aludtej szétvalt, és az edény eltérott’
‘A fiatal vipera tgy n6, ahogy (I’

'Tél és nyar kiilbnbéz6ek’

De ha jobban a mélyére néziink a dicséré énekek stilusanak, azt
latjuk, hogy azok az alakzatok, amelyek a beszéld szavakbol és az
Bket kovetd hasonlatokbdl, értelmezé jelzékbdl vagy metaforakbél
alakulnak ki, kétségtelentil allandosult szokapcsolatoknak tinnek,
még az eredeti nyelvi forma ismeretének hijan is. Dingane dicséré-
jében viszont Cope a mondatnyi értelmeket sok helyutt kotéjelekkel
dsszekotve jobban érzékelteti a beszél szavak (magyar nyelvben:
szavasult mondatok, l&sd példaul bor-nem-issza) jelenétét. De las-
sunk elészor egy olyan metaforasort (mindig Dinganérdl esik sz),
amelyet értelmez8k (vagy hasonlatok) kévetnek:
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Tarka tehén, akinek eltiinése félbeszakitotta a heverést,
Gwembeshe , aki a varakozas gydgyvize.

Haze, aki olyan, mint a hegyek arnyéka,

Crimson, aki egy sebestilt elefant,

Z06ld, aki olyan, mint a vadallat diihe,

Feheér, aki felragyogott és megvirradt,

Olyan volt, mint Maleva vidékének vadéaszai,

Akik replil6-hangyakra vadéasztak.

Az allandésult székapcsolatok jelenléte még inkabb fdlsejlik akkor,
amikor a beszél6 szavak sajatos kotéjelekkel dusult forditasi alak-
zatait (figyelem: az eredeti afrikai nyelvi kifejezésformaban az itt
nalunk kotbjellel dsszekotott szdcsoportok egyetlen szdalakot
mutatnak!) vesszik szemiigyre. A részletben egyébként egy meg-
héditott — vagy elpusztitott — torzsi csoport élélényeinek, legyenek
azok emberek vagy allatok, a legyilkolasardl vall az énekes meg-
emlékezés, a Mashobana helynév pedig vélhetéen az ugyancsak
bantu és zdmében a mai Zimbabwében é16 (ma)sonakra utal:

Elpusztitotta a Forrd-Habok-Ivojat, Mashobana vidékén,
Elpusztitotta a Hosszu-Farkd-Nagy-Civetet, Mashobana
vidékén,

Elpusztitotta a Vadmacskabdrt-Visel6-Kwababa-t,
Mashobana vidékén,

Elpusztitotta a Szajat-amely-tévisek-kbzétt-eszik-mint-a-
kecske, Mashobana vidékén,

Elpusztitotta a Hatat-amely-a-flistélg6-szarvat-viseli,
Mashobana vidékén,

Elpusztitotta az Er6d6k-Szajat, Mashobana vidékén,
Elpusztitotta az Eqy-Patkany-Vemhességét,
Elpusztitotta a Sz6rnyet-aki-nehezen-alszik-el, oft,
Mashobana vidékén.

Megjegyzés: a civet egy nagyobb méretli vadmacska fajta.

Még néhany igen jellemz6 példa a szévegbdl. Az elsében
Dingane fizikai jellemzéséhez talalhatunk egy sajatosan megfo-
galmazott adalékot. A masodikban Ndombardl, a szvazi torzsfé
egyik hadvezérérél esik szd. A harmadikban valamely szent
hegyet jeldl meg az énekes, amelyet rituélis formaban tabu
védelmez, mig az utolsd — szinte e tanulmany elején emlitett luba
hénap-jellemzésekre emlékeztetéen — beszéld széval szdlitja fel
a hegyet a ,megadasra”:

'O-akinek-a-térdiziiletei-hatrafelé-hajlanak, ahogy a lanyok
helyezkednek el szeretkezéskor’

Elpusztitva Ot-aki-atdéfi-az-eget, Mswazi parancsnokai
kozdr

‘Megmaszta a Hegyet-amire-nem-mutathatott-ujj’

‘(A mez8khoz vezetd hegyhatak mentén ment,)

az Allj-félre-és-engedj-legérégném-hegyhéton’

A beszél§ szavak angol, illetve itt ezuttal magyar forditasait
szemugyre véve: talan még jobban tetten érhetd a H. F. Morris



altal kézreadott (ba)hima (Uganda, az egykori hagyomanyos
Ankole kiralysag) torténeti dicsérékben az az allandosult sz6-
kapcsolatok és szavasult mondatok koz6tti sajatos atjaras,
amelynek kérdésével természetesen a magyar nyelvészet
nem foglalkozhatott, hiszen a jelenségre (Iévén, hogy ilyen szé
alig akad a magyar nyelvben) nem figyelhetett fel:

1. En-Aki-Sosem-Pihen-Meg, elmentem a mar-
hakért.

2. Rwakakuntoval, én mentem el értiik, amint kraal
nélkil alldogaltak.

3. Gazdaik kialtasat meghallva elszéledtek.

4. En-Aki-Atszeltem-A-Hegyeket, megjértam a
Butumbi hegyeket Irimezéval.

5. En-Aki-Rend/’thetetlenUl-TaIpon-Maradok, meg-
mentettem a kimertilt allatokat.

6.  O-Aki-Megvédi-Térsait, Délid6ben folytatta Utjat
Kyamakanda felé.

7. O-Aki-Soha-Nem-Szolgéltatja-Ki-Fénokét, Eqyiitt
volt a Bosszu-El6idézéjével.

8. O-Aki-Baratainak-Oly-Ertékes, gyilkolt

Ruj?njéban. ) ) ) - Mamadi Dyoubaté malinke soron-jatékos énekmondé Samori Turérél
9. Kajwamushanaban elfogtak az ellenséget, mikoz- énekel feleségeivel, akik iit6hangszerekkel kisérik, és a kozonséggel korust
ben brekegtek a békak. alkotva a adjak elé (Rouget: Musique malinké, LDM 30113, hanglemez
10. Megallas nélkil kiizdottek, mig csak le nem gydz- ismertetdfiizete, 1. old)
ték Bket.

11. é-Aki-OIy-Vad betartotta szavat, és az Ellenfél-
Meggyilkoldja vele volt.

12. O-Aki-Keményen-Markolja-Fegyverét megélte az
ellenséget.

13.  Ruti-rw’amabaareban megsegitette Basenyat,
amikor hasznalta landzsajat.

14. Meghallgatta 6 A-Feérfi-Aki-Legy6zi-Az-Ellenséget
dicsérd énekét, amikor gybzelmet arattak.

15.  En-Aki-Nem-Vérom-Meg-A-Hajnalhasadést-
Kamburara-Folott.

16. Miginaban négyszer annyinak tiint az éjszaka.

17.  Kikonkomaban az Abariita csoporthoz
csatlakoztam.

18.  Velik mentem el Rwubuhuraba.

19.  O-Aki-Sebesen-Mozog megfogadta, hogy harcolni
fog Nyiigangaban.

20. En-Aki-Eltiprom-Az-Ellenséget, Nem hagytak
hatra, hanem maguk k6zé valasztottak.

21. Rugorami megkuizdétt Busingoban.

22. Harcosok kbvették a tarka csordat.

23.  O-Aki-Szembeall-Az-Ellenféllel megtamadta bket.

24.  O-Aki-Pusztulést-Hoz-Az-Ellenségre sok vért
kiontott.

25. Igen nagy tavolsagra lld6ztem el 6ket, amikor
Nyarwanyénal harcoltam.

26. O-Aki-Els6-A-Rohamban maga elétt hajtotta a
megfutamoddkat.

27, O-Aki-Nem-Rettegi-A-Fekete-Kardot,és O-Aki-
Szétkergeti-Az-Ellenséget.
28. A-Baj-Okozojat-Kiszabadito, és haza hozta 6t.

Az itt idézett éneknek egyébként pontos torténeti hattere van:
a Beenekirenzi klannak egy téredék csoport, a Beenkanyamu-
hebék ellen 1880 korll inditott hadjaratat idézi fel. A hadjaratot
vezetd Makobare, aki a fliggetlenségét megtartani akaro kis cso-
portot természetesen felmorzsolta, késébb szamos harc fésze-
repléjévé valt. 1912-ben, az akkor megalakitott Kigezi tartomany-
ban jutott valasztas utjan szerephez, utdbb Rujumbura egyik
helyi f6ndke volt, 1942-ben halt meg. Néhany nehezen értel-
mezhetd sor magyarazata Morris jegyzetei alapjan: 3. A mar-
hak szétszéledtek, mert gazdaikat a hds és tarsai megolték. —
9. Vagyis éjszaka. — 15. A hés ég a vagytdl, hogy harcba indul-
jon, nem varja meg a hajnalhasadast. — 16. A harcosok égtek a
vagytol, hogy harcba kezdjenek, a csata el6tti éjszaka négyszer
annyinak tlnt. — 17. Minden fénokot egy csoport ember (kdveték,
rokonok, szolgak) vesz koriil, amelyet a ,marhak csoportja” kife-
jezés egy kicsinyité képz6s alakjaval (akasiba) illetnek. Kinyina
fondk akasibaja (csapata) neve: Abariita. — 23. Kinyina dicsé-
réneve. — 24. Kinyina masik dicséréneve.

Példasorunk végére illik két epiteton ornans, két egyenlitd-vidéki

hésepikai szévegbdl, jollehet e formulakat (stilémakat) nem szo-
késos az allandodsult szdkapcsolatok soraban emliteni. Pedig,
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ha jol meggondoljuk, azt is allithatjuk, hogy a kiildnleges, kitlin-
tetett szerepl, gyakran megismételt, régzilt mondatalakzatok
soraban az eposzi jelz8 mintegy a kiralynd szerepét tolti be.

A nyanga Mwindo-eposz f6hését szdmos alkalommal visszaté-
réen a kovetkezOképpen jellemzi az énekes eléadd — egyébként
utalva az eposzi h8sok olyan tulajdonsagara (marmint hogy azok
csodas koriilmények kézott szilletnek meg — példaul anyjuk oldala-
bél érkezve a vilagra magukkal hozzak, mintegy Noé barkajaként,
a foldi teremtményeket stb. —, és méris szinte kész hésdk), ame-
lyek Meletyinszkij tanulménya szerint a szdban rank hagyomanyo-
zbdott eposzok féalakjainak kapcsan gyakran felbukkané vonas:

‘Mwindo, a
kicsi-gyermek-aki-amint-megsziiletett-maris-jart’

Ennél sajatosabbnak tlinik viszont az egyik bulu (Kamerun)
mvet-ének, a S. M. Eno Belinga altal gyjtétt Moneblum avagy
a kék ember egy tdbbszor visszatérd eposzi jelz6je (vagy inkabb
allandosult eposzi szdalakzat), amely a haragra gyulladt f6hést,
apjat vagy valamelyik szerepl6t jellemzi talan magikus-ritualis
vonatkozast is magaba rejté mozzanat felemlitésével (a részlet-
bél lasd a kiemelt mondatot):

Abé-Mam akkor meglenditette hajitédardajat,

mely langot szort.

75 A langok elboritottak a foldet,

Eppen amikor Mekui-Mengomo az ellenségeskedés jele-
ként belefirta ujjat a foldbe, és a harag a fejébe szallt.
A harag olaja boritotta be a testét.

Fordultaban meglenditette hajitédardajat, mely langot
sz0rt.

De amikor megldbalta hajitodardajat a levegében, hogy
meg6lje Abé-Mamot,

80 Anyja akkor megszidta 6t, to!

Es Mekui-Mengomo visszafogta mozdulatat.

A kdznapisag és az Unnepi jelleg, a mindennapi, a népkéltészeti és
a hivatasos kézlésmod sajatos kapcsolédasaira (6sszecstszasaira)
— amelyek egyébként vildgosan mutatjak az osztatlan tarsadalmak
mindennapi csaladi-k6zésségi életében a mlivészeti megnyilvanula-
saikban is tetten érhetd (,gesamtkunstwerk”) egybetartozast, mond-
hatnénk osztatlansagot — természetesen még szémtalan példa
kinalkozna. Azonban itt most be kell rekesztentink bemutatésukat.

Mindemellett abban a reményben zarjuk ezt az irast, hogy egy-
részt sikerdlt felhivni valamelyest a figyelmet arra a Voigt Vilmos
altal megfogalmazott (bar kilénféle madokon altalunk is kordlirt,
tovabbfejlesztett) gondolatra, amely szerint a hagyomanyos tar-
sadalom kommunikaciés rendszerében legaldbb harom alapvetd
kézlési szint kilondl el, és ez vilagos kiindulé pont lehet ahhoz,
hogy feltarjuk az emberi kommunikacionak (a térzsiségtél a
modern tarsadalmakig vezet6 Utjan kialakult) kilonféle alakza-
tait. Masrészt médunkban allt némi fényt vetni a jeles folklorista
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altal kialakitott szempontrendszerre, az abban rejlé Ujszeri
elemzési lehetéségre, amely alkalmat adhat arra, hogy a nap-
jainkra oly mérhetetlentil nagy gazdagsagban megismert afrikai
hagyomanyanyagot ebbél a szempontbél is kérbejarjuk.
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